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O CURTO VERAO DAS EXPECTATIVAS ESTATAIS DE KARL MARX

Felipe Brito .

A nosso juizo, pensar o carater da dialética na obra de Marx requer como premissa a
concepgdo segundo a qual ndo ha uma espécie de “giro econdmico” no interior de sua obra, que a
transportaria de um “politicismo” para um “economicismo” e de uma “abordagem filosofica” das
relaces sociais para uma “abordagem econémica” das mesmas. Marx empenhou-se na construcao
de um modelo de critica imanente do modo capitalista de produgdo material e espiritual da vida em
sociedade que, alimentada pela apreensdo critica da dialética hegeliana, engendrou a critica da
Economia Politica, condensada em O Capital.

A abordagem da complexa relacdo de Marx com o espolio filosofico hegeliano
(especialmente com a dialética) foi objeto de diversificados e importantissimos estudos. Por isso,
ndo caberia outra pretensdo ao presente artigo sendo a de elaborar singelas contribuicGes a essa
dificil tarefa, enfocando, especificamente, as expectativas emancipatdrias emanadas de um Estado
que deveria ser “modernizado” por transformacdes (revolucionarias) democratico-burguesas, cujo
suporte teorico fundamental foi a Filosofia do Direito, elaborada por Hegel, em 1821.
Fundamentalmente, entdo, o presente artigo focard 0 momento da trajetoria tedrico-pratica de Karl
Marx em que o Estado figurava, ainda, como depositario de anseios emancipatorios. Indicard,
ademais, rotas de autocritica, sem maiores aprofundamentos.

Com efeito, Marx, quando era ainda um jovem articulista da Gazeta Renana, intensamente
engajado nas lutas por transformacbes democratico-burguesas radicalizadas, fornecia a forma
politica um estatuto positivo, derivado das concepcOes hegelianas acerca do Estado como o0 mais
excelso representante da razdo e da universalidade humana. Essa forma sui generis de
“estadolatria”, sintomética durante todo o periodo da vinculagdo de Marx com a redacdo da Gazeta
Renana, vai sendo superada, o que se insinua ja em 1843, por ocasido da revisdo critica da Filosofia
do Direito de Hegel, realizada no periodo de “retirada para o gabinete de estudos”, a fim de
“esclarecer as duvidas” provenientes do contato com os chamados “interesses materiais”. Sobre

iSS0, 0 proprio Marx (1977: 24) relatou:

Em 1842-1843, na qualidade de redator da Rheinische Zeitung (Gazeta Renana),
encontrei-me pela primeira vez na obrigacdo embaragosa de dar a minha opinido
sobre 0 que é costume chamar-se os interesses materiais. As delibera¢bes do

“ Professor adjunto do curso de Servico Social da Universidade Federal Fluminense, no Campus Rio das Ostras.



Landtag renano’ sobre os roubos de lenhas e a divisio da propriedade
imobiliéria, a polémica oficial que o Sr. Von Schaper, entdo primeiro presidente
da provincia renana, sustentou com a Reinische Zeitung sobre a situagcdo dos
camponeses do Mosela? e, finalmente, os debates sobre o livre-cAmbio e o
protecionismo, forneceram-me as primeiras razdes para me ocupar das questdes
econdmicas.

Como o instrumental conceitual do seu idealismo radicalizado, fundamentado em uma
filosofia da autoconsciéncia, ndo foi capaz de fornecer bases satisfatorias (segundo as suas proprias
apreciagdes) para o enfrentamento dessa nova ordem de problemas, sentiu a inadiavel necessidade
de um rigoroso exercicio de revisdo tedrica, que deixou marcas indeléveis ao longo de suas
posteriores intervencdes praticas e tedricas. Indubitavelmente, uma delas foi o referido rompimento
com a apologia estatal e seu imanente intelecto politico (Marx, 1844). Ao abdicar da expectativa de
encontrar nos dominios do Estado a fonte de solugcbes para as mazelas sociais da socializacdo (a-
social) capitalista, negou-o o estandarte de excelso veiculador da razdo e universalidade humanas.
Para melhor ilustrar essas reavaliacfes, vale registrar as palavras do préprio Marx (1844: s.n., grifo

n0sso):

Quanto mais poderoso é o Estado e, portanto, quanto mais politico € um pais,
tanto menos esta disposto a procurar no principio do Estado, portanto no atual
ordenamento da sociedade, do qual o Estado € a expressdo ativa, autoconsciente
e oficial, o fundamento dos males sociais e compreender-lhes o principio geral.
O intelecto politico é politico exatamente na medida em que pensa dentro
dos limites da politica. Quanto mais agudo ele €, quanto mais vivo, tanto
menos é capaz de compreender os males sociais.

O Editorial de n° 179 da Kolnische Zeitung (Gazeta de Col6nia), escrito em 14 de julho de
1842, ¢ significativo para o fornecimento de pistas iniciais sobre as concepc¢des e encaminhamentos
politicos desenvolvidos por Karl Marx no inicio da década de 40 do século XIX (mais
especificamente no ano de 1842). Sob patente influéncia spinozista®, reivindicou no artigo em

questdo uma inequivoca autonomia da esfera politica, de modo a desvencilha-la de qualquer l6gica

! parlamento regional da Renania.

2 0 Vale do Mosela, que ganhou notoriedade pelas plantacdes de vinha, e o Rio Mosela pertencem hoje a Luxemburgo.
® E importante lembrar que Marx realizou um rigoroso estudo do Tractatus Theologico-Politicus de Spinoza. A fim de
conferir a filosofia a incumbéncia de tratar das construgdes humanas, mundanas, incluindo ai, principalmente a
organizacao sécio-politica, mobilizou a tematica da separacdo spinoziana entre a teologia ou a fé e a filosofia. Assim,
introjetou “ndo somente a tese central do Tractactus Theologico-Politicus, favoravel a liberdade de filosofar, mas a
idéia de que, para fundar a Res publica, convém destruir o nexus teolégico-politico, esse misto impuro de fé, de crenca e
de discurso convidando a submissdo, essa alianga particular do teolégico e do politico (como o Estado contemporaneo
de Marx) na qual, pela invocagéo da autoridade divina, o teoldgico invade a cidade, reduz a comunidade politica a
escravidao, pior ainda, desequilibra totalmente a ordem, sobrepondo a légica prdépria uma Idgica vinda de outra ordem”
(Abensour, 1998: 40).
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estranha e hostil, como a teoldgica/religiosa. Nesse registro, a forma-Estado deveria emergir dessa

processualidade racional desatrelada das amarras teologicas; correlativamente, deveria se configurar
um saber préprio do politico, secular e racional, oriundo da propria emancipacdo filosofica da tutela
eclesiastica®. Ademais, argumentou nesse artigo sobre a exeqibilidade de se fomentar esse saber
(filoséfico) proprio do politico por intermédio dos periodicos, como ficou evidenciado, por

exemplo, no seguinte trecho:

Se a religido se converte em uma qualidade politica, em um tema politico, ndo é
preciso se dar o trabalho de demonstrar que os jornais ndo apenas podem, mas
devem tratar de temas politicos. De antemdo, compreende-se que a filosofia,
enquanto saber sobre o mundo, tem mais direito a ocupar-se com este mundo,
com o Estado, que a filosofia do outro mundo, que é a religido. Néo se coloca,
aqui, o problema de se devemos ou ndo filosofar sobre o Estado, mas sim se
devemos filosofar a respeito desse tema bem ou mal, de um modo filoséfico ou
de um modo antifilosofico, com preconceitos ou sem preconceitos, consciente
ou inconscientemente, consequente ou inconseqlientemente, de um modo
racional ou semi-racional. Se convertemos a religido em teoria do direito e do
Estado, com isso transformamos a propria religido em uma espécie de filosofia
(Marx, 1987: 233).

Ressalta-se, ainda, que Marx, na esteira de Hegel, concebeu o Estado como uma totalidade
orgénica, como um efetivo sistema, responsavel pela articulacdo da singularidade a unidade
organica, em uma atmosfera de inexoravel interdependéncia entre as partes. Por conseguinte, a
autonomia (aqui evocada por Marx) desdobrou-se em duas correlatas conotacdes: a critica do
paradigma contratualista, cujas leituras do fendbmeno politico-estatal moderno pautaram-se em uma
suposta emergéncia da forma-Estado a partir do concurso de vontades individuais, e a afirmacéo da
primazia da forma-Estado, enquanto (meta)instancia polarizadora e superadora da exterioridade.
Com isso, podemos apreender a necessaria reciprocidade entre a critica politica e a critica filosofica
nos textos de 1842, ou, para sermos mais precisos, podemos apreender a (necessaria) vinculacéo
entre a critica do interesse privado e a critica do empirismo: o Estado ndo pode encontrar sua
“verdadeira natureza” em um fato da experiéncia sensivel (Marx, 1987)°. Como interessante

suporte, cabe citar o proprio Marx (1987: 235):

4 “Como quer que contestemos esse dilema, necessariamente teremos que reconhecer que o Estado ndo pode construir-
se a partir da religido, mas sim da razdo da liberdade. S6 a mais crassa ignorancia pode sustentar a afirmacéo de que
essa teoria, a substanciacao do conceito de Estado, € uma ocorréncia momentanea dos filésofos dos nossos dias” (Marx,
1987: 235).

® “Muito bem, se os mestres filosoficos anteriores do direito do Estado construiram o Estado partindo dos impulsos do
orgulho e da sociabilidade, ou partindo também da razéo, mas néo da razdo da sociedade, mas da razédo do individuo, o
ponto de vista mais ideal e mais fundamentado da novissima filosofia constroi-se partindo da Idéia do todo. Considera-
se 0 Estado como o grande organismo em que se deve realizar a liberdade juridica, moral e politica, e no qual o

4



A filosofia ndo causou, na politica, nada que a fisica, a matematica, a medicina, ou
qualquer outra ciéncia, ndo tenham causado, também, em suas esferas. Bacon de
Verulamio declarou que a fisica teoldgica era uma virgem consagrada a Deus, condenada a
esterilidade; emancipou a fisica da teologia, assim, tornou-a fecunda. Do mesmo modo que
ndo perguntamos ao nosso médico se ele é religioso, ndo ha por que pergunta-lo a um
politico. Imediatamente antes e depois dos dias do grande descobrimento de Copérnico
sobre o sistema solar, descobriu-se a lei da gravitacdo do Estado, encontrou-se a gravidade
dentro dele mesmo e, enquanto os diferentes governos europeus tratavam de aplicar esse
resultado, com a primeira superficialidade da prética, no sistema de equilibrio dos Estados,
Maquiavel e Campanella, primeiro, e depois Hobbes, Spinoza e Hugo Grocio, até chegar a
Rousseau, Fichte e Hegel, comecaram a ver o Estado com olhos humanos e a desenvolver
suas leis partindo da razdo e da experiéncia, e ndo da teologia, do mesmo modo que
Copérnico nédo se deteve porque se dissesse que Josué havia ordenado que o sol parasse
sobre a cabeca de Gibedo, e mandado deter o curso da lua no Vale de Aijalom (Mar,
1987: 235).

Por conseguinte, o Estado é tomado por Marx como substancia-sujeito e, enquanto tal, como
totalidade integradora que redime a exterioridade. Gozando, assim, do atributo da autonomia, néo
poderia se emoldurar a estreiteza dos interesses solipsistas dos proprietarios privados, sob pena de
ter aniquiladas a sua identidade e integridade. Vemos que Marx define um ethos politico-estatal que
se contrapGe a logica do interesse privado. A rigor, segundo essa ética, 0 interesse privado ao ser
conduzido a esfera estatal ndo € exatamente subordinado ou dominado, mas sim submetido a uma
espécie de transmutacdo, de transubstanciacdo, responsdvel pela ultrapassagem de sua
exterioridade®, pois aquilo que permanece nos limites da sociedade civil-burguesa esta fadado &
parcialidade, & unilateralidade, ao privatismo. E possivel, nesse sentido, evocarmos o conceito de
intelecto politico ou de inteligéncia politica que indica a operacdo do espirito segundo a qual os
fatos cotidianos da experiéncia sensivel sdo submetidos a uma filtragem politica, ou seja, sdo
decodificados e concatenados através das lentes politicas. Logo, os fatos ndo devem ser apreendidos
na sua imediatez empirica; devem, sim, ser transportados para o universo (espiritual) do Estado,
adequando-se as balizas do intelecto politico, pois nada deve permanecer exterior a tal balizamento,
visto que a inteligéncia politica é a alma que anima tudo (Marx, 1987), “o grande organismo em
que devem se realizar a liberdade juridica, moral e politica [...]” (Marx, 1987: 236). Acompanhando

essas consideracdes, Lowy (2004: 62) sustenta:

individuo cidaddo do Estado obedece, em suas leis, somente sua propria razdo, a razdo humana. Sapienti sat” (Marx,
1987: 236).

® “Prevenido dos conflitos entre o interesse privado e o direito, Marx teoriza o fendomeno fundamental da
‘transubstanciagdo politica’, coextensivo a propria natureza do Estado moderno. Na teologia catolica, a
transubstanciacdo designa a transformacdo da substdncia pdo e vinho em corpo e sangue de Cristo, efetuada no
sacramento da Eucaristia. Uma operacdo da mesma natureza esta na raiz do Estado moderno, tornando possivel uma
transformacdo tal de substancia, que permite ao Estado cumprir permanentemente uma fungdo de mediag&o entre o
homem e sua liberdade, exercendo uma a¢do transformadora sobre todos os problemas, sobre todas as questes que
agitam e dividem a sociedade civil” (Abensour, 1998: 46).
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Vé-se assim, na maior parte de seus artigos de A Gazeta Renana, formulas que
opbGem as ‘lutas espirituais’ &s ‘lutas materiais, grosseiras e concretas’; a mais
tipica € aquela em que critica 0 ‘materialismo depravado’ que peca contra ‘0
espirito dos povos e da humanidade’, porque se recusa a dar ‘para cada questao
material uma solucdo politica, ou seja, uma solucdo conforme a razdo e a
moralidade do Estado’.

Vale lembrar que Hegel afirmava a racionalidade do Estado moderno (com a importante
ressalva de que n&o enquadrava a monarquia prussiana enquanto tal)’. Porém, apds a sua morte, foi
deflagrado um amplo e percuciente processo de polemizacdes envolvendo o seu espélio intelectual,
até porque as motivacbes e sustentdculos de tal processo transcendiam, decerto, 0s marcos
exegéticos, envolvendo inquieta¢fes politico-institucionais.

E possivel, grosso modo, discriminar dois pdlos bésicos: um p6lo que preconizava o sistema
filoséfico de Hegel como uma realidade efetivada e, com isso, empenhava-se na defesa do Estado
monarquico prussiano; um outro que, acentuando a perspectiva dialética, rechacava essa
acomodacéo ao real posto, debrugcando-se sobre a dita “incongruéncia entre a idéia sistematica de
Hegel e sua reconstrucdo politico-juridica da sociedade moderna” (Flickinger, 1985: 32), para,
assim, fomentar a critica da monarquia prussiana. O primeiro p6lo constituiu a direita hegeliana, o
segundo, a esquerda hegeliana, onde se incluiu figuras como Marx, Engels, Ruge, Cieszkowski,
Hess, Feuerbach, Bauer e outros®.

A rigor, ja na segunda metade da década de 30 do século XIX, os jovens hegelianos
envolviam-se em encarnicadas criticas da teologia e da religido, reivindicando a constru¢do do
arcabouco tedrico-programatico que norteasse a organizacao e funcionamento do Estado racional
prussiano. Os mais engajados, como, por exemplo, Arnold Ruge, chegaram a propugnar uma
articulacdo (pontual) entre a filosofia e o protestantismo, capaz de combater a proliferacdo do
chamado catolicismo ultramontano®. A propésito, dentre o amplo leque de polemizacdes

envolvendo os hegelianos de esquerda e de direita, despontou-se uma acirrada divergéncia

" “Essa diferenciago, contudo, escapou ao Marx de 1843. O tradutor da edigdo francesa dos Manuscritos de Kreuznach,
Kostas Papaioannou, ndo se conteve no comentario do paragrafo 262, observando em nota de rodapé de pagina que
Marx identifica erroneamente o curso racional da Idéia com o Estado prussiano existente e, portanto, toda a sua critica a
Hegel ‘repousa sobre um mal entendido’” (Frederico, 1995: 24).

& “Uma posicdo significativa é a de August von Cieszkdwski. Hegel era censurado por esse autor por ter excluido de sua
dialética as preocupacdes com o futuro. Para Cieszkéwski a dialética hegeliana, sem especular sobre o futuro, sem
avancar para a frente, estava incompleta. A propria totalidade, sem a inclusdo do porvir, ndo era uma verdadeira
totalidade e permanecia insuficiente, defeituosa e inacabada. E, para o jovem contestador, o conhecimento do futuro era
possivel por meio da emog&o, do pensamento e, sobretudo, pela vontade, pela praxis. A referéncia a praxis, levantada a
primeira vez entre os jovens hegelianos por sugestdo de Cieszkdwski, seria retomada por Marx a partir de 1844”
(Frederico, 1995: 21-22).

° O catolicismo ultramontano resultou de uma intensa mobilizacdo interna da igreja catdlica, identificada com o
movimento socio-politico de Restauracao, desencadeado no século XIX. Dentre os principais aspectos combatidos,
encontravam-se: a separacdo de Igreja e Estado, a liberdade religiosa, a educacdo publica sem controle eclesial o
impedimento da autoridade cat6lica para regulamentar a coisa publica.
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hermenéutica sobre o papel desempenhado pela religido na filosofia de Hegel. Ao passo que 0s
velhos discipulos, representantes da direita hegeliana, no afd de legitimar o ordenamento politico
vigente, agarravam-se, em grande medida, ao carater teoldgico do sistema, 0s jovens seguidores,
representantes da esquerda hegeliana, sublinhando a inequivoca predominancia da processualidade
dialética, consideravam que a religido simbolizava um momento necessario no interior do sistema,
mas superado pela afirmacao da filosofia. Decerto, essa leitura coadunava-se com as inclinacfes
contestadoras da juventude hegeliana®®. Os jovens hegelianos, em geral, avaliaram as tenazes
criticas de Hegel a qualquer exercicio voluntarista de especulagdo sobre o futuro, assentado no
seccionamento entre o ser e o dever-ser, e, em ultima instancia, no “desencaixe” da dialética de sua
processualidade imanente, como uma capitulacdo ou, pelo menos, uma conciliacdo com a realidade
existente™. Marx, por seu turno, imbuido na critica ao status quo politico-institucional prussiano
(eminentemente conservador, de cariz cristdo), também interveio nas discussdes acerca da religiao,
respaldando-se nessa base argumentativa. Assim, argumentou em varias passagens ao longo da sua
producdo jornalistica e ensaistica na Gazeta Renana que um Estado embebido na religido
obstaculiza a universalidade da forma-Estado (considerada imprescindivel) - ao privilegiar uma
Unica crenca — e a (também considerada imprescindivel) racionalidade estatal, refrataria a amarras
dogmaticas transcendentais.

A subida ao poder de Frederico-Guilherme 1V, em 1840, foi saudada pela juventude
hegeliana como um significativo avanco para o estabelecimento do Estado racional prussiano,
conforme podemos notar, por exemplo, na entusiastica declaracdo de Bruno Bauer (1842: 5 apud
Lowy, 2002: 56) sobre o acontecimento politico em tela: “a primavera reverdece todos os coragoes;
uma alva de esperanca refletindo-se sobre todos os rostos”. Todavia, rapidamente Frederico-
Guilherme IV revelou sua faceta conservadora, desferindo duros golpes institucionais contra os
neo-hegelianos, através da censura e fechamento de vérias publicacdes e periddicos, como os Anais
de Halle para a Arte e Ciéncia Alemées e o Athendum, e da demissdo dos catedraticos hegelianos

das universidades. Foi desse contexto turbulento que emergiu a (breve) alianca dos hegelianos de

10 “Foj David Strauss, em 1835 (data da publicagdo de sua famosa Vida de Jesus Criticamente Examinada), quem deu o
passo inicial do que viria a ser o critico e radical movimento jovem-hegeliano, na Alemanha; e logo ai se encontrou
confrontado por outro hegeliano. Bruno Bauer. Ainda que este sustentasse, inicialmente, as posicdes de um
hegelianismo conservador, ‘de direita’, a diferenca entre os dois ja configurava um corte que atravessaria toda a
evolucdo do movimento e explodiria no seu final; sendo, vejamos. Marx nos conta, na Sagrada Familia (1845), que a
pendéncia entre Strauss e Bauer corresponde a oposicao entre a “‘Substancia’ e a ‘Consciéncia de si’; e que, sendo assim,
trata-se de uma divergéncia no interior da ‘especulacdo hegeliana™ (Souza, 2001: 4).

1 Vale registrar a arguta avaliacdo lukacsiana segundo a qual “os jovens hegelianos, ao tentarem ultrapassar Hegel,
ficaram aquém do mestre, voltando-se para as idéias de Ficthe. O realismo hegeliano estaria mais proximo da dialética
materialista do que o moralismo abstrato dos utopistas. A centralidade do presente, na dialética, ndo exclui o futuro. Ela
0 contém sob a forma de tendéncias, de possibilidades objetivas, ao passo que o utopismo projeta arbitrariamente um
dever-ser fabricado pela consciéncia” (Frederico, 1995: 23). Entretanto, registra-se também que Lukéacs “ndo deixa de
criticar a resignagdo acentuada progressivamente com o passar dos anos, levando o velho fildsofo a enrijecer o presente
a ponto de reprimir as possibilidades internas que acenam para o futuro e para a ruptura com o existente” (Frederico,
1995: 23).
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esquerda com a burguesia renana, e foi dessa alianca que nasceu a Reinische Zeitung (Gazeta

Renana). Configurou-se, entdo, como resultado da postura conservadora e antiliberal de Frederico-
Guilherme IV uma base identitaria que, inobstante as distintas inser¢cdes socio-econdmicas,
estimulou a oposicéo as persisténcias absolutistas que inundavam o Estado prussiano, ameagando as
“liberdades” econdmicas e de producdo/circulacdo de idéias'®. A titulo ilustrativo, vale registrar a
breve (mas contundente) avaliacdo de Marx (1987: 441), registrada em uma carta enderecada a

Ruge, em marco de 1843:

Estou viajando pela Holanda. Pelo que leio nos jornais do pais e nos franceses,
vejo que a Alemanha estd e continuara cada vez mais afundada na vergonha.
Asseguro-lhe que, se estou muito distante de sentir algum orgulho nacional,
sinto, ndo obstante, a vergonha nacional, inclusive na Holanda. Até o menor
holandés, comparado com o maior dos alemées, € um cidaddo do seu Estado
(1987: 441)",

A postura claudicante dos representantes burgueses na Dieta renana e, posteriormente, dos

acionistas e articulistas da Rheinische Zeitung, que desembocou em uma capitulagdo perante as
pressdes estatais, suscitaram o rompimento definitivo dos (frageis) liames entre a juventude neo-
hegeliana e a burguesia renana. Para se ter uma nog¢éo da tensa convivéncia entre os hegelianos de

esquerda e a burguesia renana no interior da Reinische, vale registrar os seguintes acontecimentos:

Desde o inicio explodiu uma luta pela designagdo do redator-chefe, luta reveladora das
tendéncias dos dois grupos: de um lado, Moses Hess, o candidato dos hegelianos,
representante do radicalismo filoso6fico; do outro, Hoffken, o discipulo do economista F.
List, candidato vitorioso dos acionistas burgueses (Oppenheim, Schramm, etc.) da
Reinische. Dito de outro modo, a critica tedrica contra a defesa concreta dos interesses
econémicos da burguesia. E verdade que o triunfo de Hoffken foi de curta duragio; mas
provavelmente sua evicgdo ndo foi apenas a conseqliéncia de sua recusa em aceitar a
colaboracdo dos hegelianos de esquerda — o que contrariou 0s ricos simpatizantes dessa
tendéncia em Coldnia (Jung). E também preciso levar em conta a oposicdo de um
consideravel setor da burguesia renana — representada na Gazeta por L. Camphausen —
no sistema protecionista de List. A ascensdo de Rutemberg ao posto de redator-chefe foi
a revanche dos filésofos, mas, depois de alguns meses, a predominancia da fraseologia
abstrata dos ‘livres” de Berlim torna-se inaceitdvel para os jovens hegelianos mais
lucidos (Lowy, 2002: 74-75).

Diante desse quadro, Marx néo titubeou na decisdo de romper (em definitivo) os seus lacos
com a Rheinische Zeitung. Em uma carta redigida em 25 de janeiro de 1843 para Arnold Ruge,
Marx (1987: 691) registrou:

12 “Ora sabe-se que a intelligentsia jovem-hegeliana era recrutada, sobretudo, nas camadas médias — com algumas
excecBes das quais a mais notavel foi a do industrial Mevinssen que, alids, sempre ficou um pouco a margem do
movimento -, que suas especulacdes filosoficas e teoldgicas estavam muito distantes das preocupagdes concretas e
pragmaticas dos industriais e comerciantes renanos, enfim, sua concepcao hegeliana do Estado estava nos antipodas do
liberalismo livre-cambista de um Camphause” (Léwy, 2002: 55).

3 E importante frisar que a Holanda, aqui, é tomada néo exatamente como o paradigma, mas como um ponto de
cotejamento possivel (dado alguns significativos avangos burgueses) para evidenciar a gravidade da situacdo alema.
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[...] a atmosfera ja me era irrespiravel. E mau ter que prestar servicos de vassalo
inclusive em favor da liberdade, e lutar com alfinetadas ao invés de descarregar
golpes de maco. Ja estava farto de tanta hipocrisia, tanta bocalidade, tanto brutal
autoritarismo, de tanto agachar-se, adaptar-se, dobrar a espinha, de tanto ter que
tomar cuidado e escolher as palavras (Marx, 1987: 681)™.

Conforme ja frisado, em 1842 Marx destacava como busilis politico a salvaguarda da

universalidade do Estado (apreendido como o mais excelso representante da razéo e universalidade
humana) contra as tentativas de subjugacdo perpetradas pelos interesses privados, na atmosfera das
problematiza¢fes (neo)hegelianas. Todavia, conforme ele proprio relatou (posteriormente) na
Introducdo aos Grundrisse, enredou-se nas malhas dos chamados interesses materiais, 0 que
deflagrou uma inflexdo no estatuto que até entdo gozava a forma-politica e seu involucro

institucional — o Estado:

Em 1842-1843, na qualidade de redator da Rheinische Zeitung (Gazeta Renana),
encontrei-me pela primeira vez na obrigacdo embaracosa de dar a minha
opinido sobre o que é costume chamar-se 0s interesses materiais. As
deliberacdes do Landtag renano®® sobre os roubos de lenhas e a divisdo da
propriedade imobilidria, a polémica oficial que o Sr. Von Schaper, entdo
primeiro presidente da provincia renana, sustentou com a Reinische Zeitung
sobre a situacdo dos camponeses do Mosela e, finalmente, os debates sobre o
livre-cmbio e o protecionismo, forneceram-me as primeiras razdes para me
ocupar das questdes econbmicas (Marx, 1977: 24).

A percuciente critica da estreiteza e avareza do ponto de vista da propriedade privada
possibilitou a Marx o envolvimento com a problemaética da precarizagdo crescente da existéncia
material de expressivo contingente populacional prussiano®®, como ficou atestado nos seus artigos

sobre o roubo das madeiras e sobre os vinhateiros do Mosela, por exemplo'’. Contudo, tal

“ “Marx faz aqui ndo somente a critica das tendéncias moderadoras do jornal, mas quase uma ‘autocritica’ de sua tatica
na redacdo; e ele proclama sua recusa em continuar, no futuro, uma politica de ‘flexibilidade’ em relagdo ao Estado
prussiano, politica que, de concessdo em concessdo, levaria a autocorrupgao. Assim, pode-se facilmente compreender,
quando da assembléia dos acionistas da Reinische Zeitung, em 12 de fevereiro de 1843, a oposi¢do de Marx a tendéncia
majoritaria (Oppenheim, etc.) que queria mais uma vez salvar o jornal da interdicdo governamental — em 24 de janeiro —
moderando o contetido. E significativo que esses conflitos o tenham levado a abandonar a redacéo antes da data em que,
segundo o decreto governamental, a Gazeta deveria parar de publicar (1 de abril de 1843). Ele escrevia a Ruge, em 13
de marco, que por nenhum preco permaneceria na Reinische, isto é, mesmo que os acionistas obtivessem, por novas
concessoes, a revogacdo da interdicdo. Em 18 de marco, anunciava publicamente sua decisdo de abandonar a redacdo
do jornal” (Léwy, 2002: 78). Ademais, é deveras pertinente a lembranca de Léwy (2002: 75): “se nos lembrarmos que
as OrdenacOes sobre a Imprensa tiveram um papel decisivo no desencadeamento da revolugdo de 1830 na Franca,
podemos medir a decepgéo dos hegelianos de esquerda que constatavam como definitivo que a burguesia alemé néo era
a classe revolucionéria capaz de libertar a Alemanha”.

15 parlamento regional da Renania.

18 Marx ainda ndo utilizava a categoria classe social.

7 Sobre esse envolvimento, cabe citar: “reivindicamos para a pobreza o direito consuetudinario e, ademais, um direito
consuetudinario que ndo seja puramente local, mas o direito consuetudinario dos pobres de todos os paises. E vamos
ainda além, e afirmamos que o direito consuetudinario, por sua natureza, sé pode ser o direito dessa massa pobre,
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envolvimento respaldou-se ainda na rede categorial (neo)hegeliana — sofrimento privado,

populacho privado, interesse privado, etc'®. - e na expectativa da emancipacdo pela via politico-
estatal. A rigor, a oposicéo entre a inteligéncia politica e os interesses privados revelaria, segundo
Marx, a oposi¢do subjacente entre os “elementos espirituais” do Estado e os “elementos (materiais)
passivos e heterdnomos” da alcada privatista’®. No artigo Debates sobre la ley castigando los robos
de lena, publicado em outubro de 1842, Marx fez peremptorias criticas ao chamado interesse
privado, representado nesse texto pelos proprietarios de floresta, tomando como pano de fundo a
criminalizagdo da apropriagdo das lenhas nas florestas pelos individuos e familias mais

pauperizados. Nessa perspectiva, indagou:

se entendemos que toda transgressdo contra a propriedade, sem distin¢Ges, € um
roubo, ndo seria roubo toda propriedade privada? Por acaso minha propriedade
privada ndo exclui a todo terceiro desta propriedade? (Marx, 1987: 251).

Em um contexto onde as precariedades materiais de grande quantidade de homens e
mulheres ficam desprezadas, direcionou-se contra “esta l6gica que converte o servidor do
proprietario de um bosque em uma autoridade do Estado e converte a autoridade do Estado em
servidor dos proprietarios de bosques” (Marx, 1987: 267), onde “todos os Orgaos do Estado se
convertem em ouvidos, olhos, bragos e pernas por meio dos quais se pode ouvir, ver, regular,
defender-se, apreender e desenvolver o interesse do proprietario do bosque” (Marx, 1987: 267).

Destacou como efeito, entdo, que

se 0 Estado, embora apenas em um ponto, se rebaixa a proceder ndo a seu modo, mas ao
da propriedade privada, isso quer dizer que devera acomodar-se a forma da propriedade
privada enquanto forma de seus meios (Marx, 1987: 263)%.

despossuida e elementar” (Marx, 1987: 254). Em um outro trecho também é possivel destacarmos tal envolvimento:
“bem, se estes direitos consuetudinarios daqueles que estdo acima representam costumes que vdo contra o conceito do
direito racional, os direitos consuetudinarios dos pobres vao contra o conceito do direito racional, os direitos
consuetudinarios dos pobres vao contra o costume do direito positivo. Seu contetido ndo se rebela contra a forma legal,
mas sim, ao contrario contra a caréncia de forma do direito” (Marx, 1987: 254).

18 «Aligs, a propria palavra alema (Leiden), constantemente empregada a propésito dos pobres, significa a0 mesmo
tempo ‘sofrimento’ e ‘passividade’ e emprega-se para designar todas as formas passivas de sofrimento: ‘aguentar,
tolerar, suportar, etc. Pode-se explicar essa atitude por sua origem neo-hegeliana (‘espirito ativo’ contra ‘matéria
passiva’) [...]"” (L6wy, 2002: 65).

19 «\/emos, assim, desenhar-se um esquema politico-filoséfico que supde duas esferas fundamentais (e, claro, a segunda
¢ a ‘verdade’ da primeira): de um lado, Matéria-passividade-sociedade civil-interesse privado-burgués; do outro,
Espirito —atividade - Estado- interesse geral - cidaddos. A inspiracdo desse esquema € essencialmente hegeliana (L6wy,
2002: 62). Contudo, através da andlise de determinados aspectos ja fica perceptivel o esforco de construgdo de uma
posicdo peculiar perante Hegel e a esquerda hegeliana, como, por exemplo, no caso da peremptéria critica ao ethos
egoista e unilateral dos ricos proprietarios privados e a conseqiiente dosagem de questionamento ante a possibilidade de
adequar os interesses desses proprietarios ao interesse (universal) do Estado.

% “Mas, a que conclusdo se chega? A de que, por ndo contar a propriedade privada com os meios necessarios para
elevar-se a posicdo do Estado, este tem o dever de descer aos meios irracionais e anti-juridicos da propriedade privada”
(Marx, 1987: 263).
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Logo, o instrumental conceitual do seu radicalizado “idealismo”, revelou-se incapaz de
fornecer bases satisfatorias (segundo as suas proprias apreciagdes) para o enfrentamento dessa nova
ordem de problemas (oriunda do contato com 0s interesses materiais). Por conseguinte, sentiu a
inadiavel necessidade de um rigoroso exercicio de revisdo tedrica e reavaliacdo politica, que,
decerto, deixou marcas indeléveis ao longo de sua trajetéria. Apds o fechamento da Gazeta Renana,
em 21 de janeiro de 1843, pela censura do regime prussiano, Marx, coagido pelas forgas da
repressao estatal, exilou-se na cidade belga de Kreuznach, onde iniciou, de modo sistematico, as
investigacOes (criticas) da Filosofia do Direito de Hegel. Esse rigoroso exercicio meditativo
desenvolvido por ele, em Kreuznach, encetou uma demoli¢do nos pilares tedricos que sustentavam
a “estadolatria” do momento renano. Sacramentado o rompimento com a Gazeta Renana, envidou
esforcos em uma ampla revisdo critica da Filosofia do Direito hegeliana que, a rigor, atingiu a
propria rede categorial que ele mobilizava para combater o Estado prussiano. Tal revisdo deu
origem a um manuscrito inconcluso, s6 publicado no século XX (no ano de 1927), cujo intuito, na
verdade, era servir de um roteiro particular de estudo®’.

Marx, assim, dirigiu-se para o “abandono sem volta de sua antiga concepc¢do positiva da
politica e do Estado” (Fraga, 1999: s.n.). Nesse sentido, o biénio de 1843-1844 constituiu uma
significativa inflex&o, pois, a partir dos Manuscritos de Kreuznach, Marx produziu uma variedade
de textos que convergiram para um ponto central: a dentncia da “revolugdo politica” em detrimento
de uma “forma radical de revolugdo”, pois a revolucdo (puramente) politica ainda deixaria “em pé
os pilares do edificio, conforme registrou na Introducéo a critica da filosofia do direito de Hegel,
elaborada em 1844 (Marx, 1844b). Para visualizar os resultados, podemos destacar um elucidativo
trecho de Marx (1977: 24):

A conclusio de que as relagdes juridicas — assim como as formas de Estado — néo
podem ser compreendidas por si mesmas, nem pela dita evolucdo geral do espirito
humano, inserindo-se pelo contréario nas condi¢des materiais de existéncia de que Hegel,
a semelhanca dos ingleses e franceses do século XVIII, compreende o conjunto pela
designacdo de sociedade civil; por seu lado, a anatomia da sociedade civil deve ser
procurada na economia politica.

! Na traducéo francesa de Kostas Papaioanou, ficou conhecido como Critica do Estado hegeliano. Na tradugéo
portuguesa, Critica da Filosofia do Direito de Hegel. Por seu turno, Della Volpe sugeriu Critica da filosofia hegeliana
do direito publico. Flickinger preferiu traduzi-la como Critica do Direito Hegeliano do Estado. Ademais, € comum
denominar 0 manuscrito em questdo de Manuscrito de Kreuznach.

11



No que tange a relagdo de Marx com as concepcdes socialistas e comunistas, nesse periodo,
deve ser registrado inicialmente a marcante influéncia de Moses Hess®’. Entre os socialistas
franceses, destaca-se Proudhon, cujas concepc¢des e questionamentos encontram-se implicita ou
explicitamente contidos nos artigos dessa época, como, por exemplo, naquele que versa sobre a lei
que criminaliza os “roubos da lenha” (outubro de 1842). Com efeito, no periodo em questdo, Marx
avaliou 0 comunismo como um conjunto de idéias-forga que deveria ser alvo de estudos e reflexdes,
sim. Porém, tal avaliagdo foi gestada e cultivada sob a atmosfera neo-hegeliana de nitida acentuagéo
da atividade espiritual em detrimento da pratica material. De um modo geral, € possivel

concebermos, entdo, que

as contribuicdes de Marx, jornalista politico, podem, pois, em um primeiro
nivel, ser analisadas como uma conjunc¢do harmoniosa do jacobinismo e do
hegelianismo de esquerda. Essas contribuicbes manifestam, ao mesmo tempo,
uma vontade de emancipar o Estado da religido, pela criacdo de uma
comunidade politica secular, e uma vontade de destruir as formas politicas do
Antigo Regime — estruturas hierdrquicas, reino dos privilégios, para a elas
substituir uma republica democratica, repousando sobre a igualdade politica
(Abensour, 1998: 35).

Nesse contexto de desenvolvimento da critica da politica e do Estado, com o objetivo de

polemizar com dois artigos de Bruno Bauer, Marx elaborou, em 1843, a Questdo Judaica, onde
concebeu a perspectiva da emancipacdo humana em detrimento da emancipagdo politica. Ja
mencionamos a proposta de uma revolucdo radical em detrimento da revolugdo “meramente
politica, que deixa em pé os pilares do edificio”, na Introducdo a critica da filosofia do direito de
Hegel. Por seu turno, o artigo Glosas criticas marginais ao artigo “O rei da Prussia e a reforma
social. De um prussiano”, formulado no ano de 1844, em resposta a Arnold Ruge, propugnou o
paradigma da revolucéo social contra o da revolucéo politica. Decerto, a critica da forma-politica e
do seu espaco funcional, o Estado, foi peremptoriamente preconizado nesse artigo que, malgrado a
sua importancia no ambito da producdo tedrica marxista, permanece marginalizado ou, até mesmo,
desconhecido.

As bases teoricas que sustentavam a “estadolatria” do momento renano foram suplantadas.
Com isso, abriram-se as comportas para uma profunda reavaliacdo do paradigma do Estado como
sujeito que supera e polariza toda a exterioridade. Com isso, as criticas de Marx nado se restringiram

a suposta identificacdo hegeliana do Estado prussiano com o Estado racional: comegavam a atingir

2«Desde a praxis de Cieszkowskiem 1838 até a ‘Filosofia da Acdo’ de Hess em 1843 esse era um tema central [a
relagdo entre teoria e pratica/ ‘secularizagdo da filosofia’] aos discipulos de Hegel procurando se libertar do sistema de
seu mestre a fim de se prenderem aos eventos contemporaneos. Era ao longo dessas linhas que Marx via o Unico
caminho para resolver os problemas politicos da Alemanha” (McLellan, 1990: 106).
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a propria raiz politico-estatal no horizonte capitalista®®. A partir de entdo, tratava-se de criticar o

paradigma da emancipacao efetuada nos marcos estatais - a rigor, uma forma de emancipacgéo que a
burguesia, na condi¢do de classe revolucionéria, transmitiu e relegou a histéria. Captando uma
imanente contradicdo do Estado moderno e capitalista entre sua aspiracdo a universalidade e
racionalidade e suas pressuposicOes reais, passou a propugnar uma forma superior de critica que
passa pela critica da politica, em razdo mesmo da natureza do Estado moderno. Por conseguinte, a
partir dessa inflexdo operada no biénio em questédo, a critica politica comegou a se transfigurar em
critica da politica. Logo, a politica ndo deveria mais ser pensada como um “emancipatério” fim em
si, mas como um medium que, por ter sido engendrado pela forma social moderna e capitalista, teria

que ser mobilizado contra os seus proprios parametros fundantes.
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