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Karl Marx e Jurgen Habermas: trabalho ou linguagem como meio para a emancipacao

humana?®

Questdo inadiavel para o debate de ideias contemporaneo, a discussdo acerca das
possibilidades concretas para a autolibertacdo do género humano tem se esmerado, neste Gltimo
século e meio de dominio do capital e de seu modo de ideacdo, em apontar a impossibilidade de sua
superacdo e, moto-continuo, a impossibilidade da criacdo das condi¢cBes para uma existéncia
autenticamente humana.

A producdo intelectual imperante na contemporaneidade, salvo rarissimas excecgdes, na
medida em que, “no que tange a (...) autoconstrucao, vale dizer, no que se refere as formas de
cooperacdo, (...) perdeu todas as ilusdes, abandonou todos os sonhos e se conforma a impoténcia na
forma da ética e do imaginario”?, desembocou naquilo que o filésofo brasileiro J. Chasin (1937-
1998) determinou como futuro ausente: a perda, por parte dos produtores da riqueza social, do
vislumbrar da possibilidade e da necessidade da revolucédo social, isto é, do revolvimento cabal do
metabolismo social do capital visando sua superacao.

Na presente comunicagao, nossos esforgos estardo centrados em dois autores que, tanto pela
riqgueza de seus respectivos aportes tedricos como pelo posicionamento contrario que assumem
frente a problematica da emancipacdo humana, ndo sucumbiram diante do desafio de transformar o
mundo: Karl Marx (1818-1883) e Jiirgen Habermas (1929).

Em tracos gerais, podemos afirmar que na obra de Marx® encontramos “o0 estatuto e 0s
lineamentos de uma ontologia da sociabilidade ou do ser social, isto é, do ser auto-constituinte, na
qual o trabalho é uma categoria central ou fundante™®. Nesse sentido, 0 pensamento original de
Marx teve sua génese a partir das trés criticas de carater ontolégico por ele empreendidas na
primeira metade dos anos 1840 — contra a politicidade, a filosofia especulativa e a economia
politica® —, verificadas em sua Critica da Filosofia do Direito de Hegel, Critica da Filosofia do

Direito de Hegel — Introducdo, A Questao Judaica, Glosas Criticas Marginais ao artigo ‘O Rei da

! No presente texto reproduzimos, com alteragdes, trechos de nossa dissertacéo de mestrado (Trabalho e comunicagéo: a
categoria fundante da sociabilidade humana em Marx e Habermas) e de nossa tese de doutorado (Comunicacdo e
cultura: os pressupostos da “guinada linguistico-pragmatica” da Teoria do agir comunicativo de Jirgen Habermas),
ambas pesquisas vinculadas a Escola de Comunicacdes e Artes da Universidade de Sdo Paulo e orientadas pelo Prof.
Dr. Celso Frederico.

2 CHASIN, José. “Ad Hominem — rota e prospectiva de um projeto marxista”. In.: Ensaios Ad Hominem, Tomo | —
Marxismo. Santo André: Ad Hominem, 1999, p. 62.

® Assim como procedemos ao abordar o aporte teérico habermasiano, queremos chamar a atengdo para o carater geral
com que esbogamos essas linhas. Nao se trata, portanto, de um esbogo do itinerario historico-intelectual de Marx, nem
mencionar sua colaboracdo com Friedrich Engels (1820-1895), e, menos ainda, arrolar seus livros principais — trata-se
tdo-somente de explicitarmos grosso modo o estatuto ontolégico da obra marxiana.

* CHASIN, José. op. cit., p. 12.

® As trés criticas ontolégicas de Marx, verdadeiros passos ontocriticos & elaboragdo de seu pensamento original, foram
analisadas por J. Chasin em seu Marx — Estatuto Ontoldgico e Resolugdo Metodoldgica”. In: TEIXEIRA, F.J.S.
Pensando com Marx. S&o Paulo: Ensaio, 1995, pp. 335-537.
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Prussia e a Reforma Social’ e nos Manuscritos Econémico-Filosoficos. Nelas, Marx voltara-se
contra sua base tedrica primitiva, propria de sua producéo teérica de juventude®: a filosofia da
autoconsciéncia, de matiz neohegeliana, cuja caracteristica principal era a determinacdo
ontopositiva da politicidade (a politica como atributo inerente ao ser social, como matriz da
sociabilidade) — orientacdo que perpassava sua tese doutoral A Diferenca entre a filosofia da
natureza de Demacrito e de Epicuro e os seus artigos da Gazeta Renana. Desse modo, com a critica
ontonegativa da politicidade Marx, ao preconizar a pratica radical — metapolitica — desvenda a
“estreiteza e insuficiéncia da pratica politica enquanto atividade racional e universal”’; com a
critica ontologica a filosofia especulativa, Marx identifica 0 homem como ser objetivo-social,
combatendo “o defeito capital da especulacdo”, qual seja, “a idéia como origem ou principio de
entificacdo do multiverso sensivel”®; com a critica ontolégica & economia politica, Marx vai além
dos pensadores classicos da economia (Smith e Ricardo) por ndo ficar preso ao “ponto de vista da
propriedade privada”, podendo assim apreender “o lado negativo do trabalho” — o trabalho alienado
— explicitando “o homem negado”, ou seja, “posto sob a determinacdo da propriedade privada”®,
tornando-se ao mesmo tempo produtor de riquezas e desprodutor de si proprio. Criticas ou passos
ontocriticos, portanto, que constituiram uma verdadeira ontologia historico-imanente do ser social
onde “o ser sO é reconhecido pela identificacdo a objetividade, em especial a objetividade social —
enfim decifrada como atividade sensivel”*.

Também em tracos gerais, podemos afirmar que Habermas, cujo nome encontra-se

polemicamente™ ligado ao Instituto de Pesquisas Sociais da cidade de Frankfurt'?, tem por

® Seguindo a indicacdo de J. Chasin, uma periodizacdo bem fundamentada da obra de Marx assinalaria os anos 1841 a
meados de 1843 como o0s exclusivos da producdo juvenil de Marx, em conseqiiéncia da ligacdo do pensador alemé&o aos
pressupostos da filosofia da autoconsciéncia baueriana, que identifica “na politica e no estado a propria realizacdo do
humano e de sua racionalidade”. CHASIN, J. op. cit., pp. 350 e 354.

" 1d. Ibid., p. 369.

®1d. Ibid., p. 375.

°Id. Ibid., p. 385.

%1d. Ibid., p. 389.

1 Tal polémica concentra-se no fato de que Habermas estaria filiado apenas aos primérdios da teoria critica de
Horkheimer e Adorno, ou seja, daquela da década de 30 (cujas principais caracteristicas, segundo Aragdo, seriam “uma
teoria social critica com intengdes praticas” e “uma pesquisa interdisciplinar que procura estabelecer uma nova relacéo
entre a filosofia e as Ciéncias do Homem?”), rejeitando assim seus desdobramentos, principalmente ocorridos nos anos
40-70, quando esta se encaminhou a uma “critica da razdo instrumental” e a um “pessimismo radical”. cf. ARAGAO,
Lacia M. de Carvalho. Razdo Comunicativa e Teoria Social Critica em Jirgen Habermas. 2.2 ed. Rio de Janeiro:
Tempo Brasileiro, 1997, p. 12; FREITAG, Barbara e ROUANET, Sérgio P. (orgs.) “Habermas — Sociologia”. In: Col.
Grandes Cientistas Sociais. S30 Paulo: Atica, 1980, p. 10; e OUTHWAITE, Willian. Habermas: a critical introduction.
2.2 ed. London: Polity Press, 1996, p. 6.

2.0 Instituto de Pesquisas Sociais (IPS), foi fundado por Félix Weil em fevereiro de 1923 na cidade alema de
Frankfurt, e teve como seus principais expoentes Theodor W. Adorno (1903-1969), Max Horkheimer (1895-1973) e
Herbert Marcuse (1898-1979). Com a ascensdo de Hitler ao poder, em janeiro de 1933, o IPS é posto na ilegalidade
pouco tempo depois, em marco do mesmo ano. A partir dai, suas atividades se dividem entre as cidades de Genebra
(1933), Paris (1933-1936) e Londres (1933-1934). Mas ¢é na cidade de Nova lorque, a partir de 1934, que seus
principais membros conseguem fixar as atividades do Instituto, até o ano de 1950, quando retornam a Frankfurt. Para
um itinerario histérico mais detalhado do IPS ver: JAY, Martin. The Dialectical Imagination: A History of the Frankfurt
School and the Institute of Social Research, 1923-1950. Boston: Little, Brown and Company, 1973, pp. 10-11;
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objetivo, ao desvencilhar-se do “paradigma do trabalho”, formular “uma conceituacdo nova de
sociedade e uma teoria evolucionista da modernidade” tomando como base “um novo conceito de
racionalidade comunicativa, propondo um novo paradigma para a discussdo sociolégica™®®: a
combinacgéo dos conceitos mundo da vida (Lebenswelt) e sistema, ambos integrados a uma teoria da
acao comunicativa.

Em verdade, Habermas, verdadeiro prodigio em termos intelectuais**, faz parte da segunda
geracdo da chamada Escola de Frankfurt, onde colabora com suas atividades apenas nos anos 1956-
59 quando o Instituto retorna a esta cidade alema, vinculando-se formalmente a ele nos anos 1964-

71. Devemos atentar para o fato de que suas obras de “juventude”®

— sua introducéo, cujo titulo é
“Sobre 0 conceito de participacdo politica”, a pesquisa realizada em 1957 pelo IPS em Frankfurt
Estudante e Politica, e As Mudancas Estruturais no Espaco Publico — ainda ndo esbogavam
nenhum trago de sua teoria da agdo (ou competéncia) comunicativa, que seria desenvolvida apenas
a partir de 1968, com a publicacdo de Técnica e Ciéncia como “ldeologia™, e largamente
fundamentada em 1981, com sua Teoria da Acdo Comunicativa.

Nesse sentido, e a fim de delimitarmos a abrangéncia de nossa analise, privilegiaremos
aquelas obras onde os dois autores fundamentam de modo sistematico suas respectivas posicdes
teoricas acerca da problematica da emancipacdo humana: A teoria do agir comunicativo (1981), de
Habermas; os Manuscritos econémico-filoséficos (1844) e A ideologia alema (1845-46), de Marx.

Em relacdo a opus magnum habermasiana, esta foi elaborada apds o socidlogo aleméo
empreendido, com a publicacdo dos artigos coligidos em Técnica e ciéncia como “ideologia” ao
final dos anos 1960, uma verdadeira inflexdo em seu pensamento: a guinada linglistica, ou seja, a
elaboracdo de uma “concepcdo de ‘modernidade’ (...) fundamentada em uma teoria da “critica
emancipatéria’, entendida nos termos das supostas ‘competéncias comunicativas intersubjetivas’
que ele deriva dos ‘atos de fala’ da filosofia lingiiistica analitica”*®. A partir desta reorientacio de
seu pensamento, Habermas passa a defender, em todos os seus escritos, a tese central de que o

ordenamento material e espiritual da sociedade encontra sua raiz nas relagfes intersubjetivas,

SLATER, Phil. Origem e Significado da Escola de Frankfurt — Uma perspectiva marxista. Rio de Janeiro: Zahar
Editores, 1978, pp. 15-16; WIGGERSHAUS, Rolf. A Escola de Frankfurt — Historia, desenvolvimento tedrico,
significacdo politica. Rio de Janeiro: DIFEL, 2002, pp. 30-31 e 56.

¥ FREITAG, Barbara. A Teoria Critica: Ontem e Hoje. 4.2 ed. S&o Paulo: Brasiliense, 1993, p. 57.

Y Numa trajetéria académica singular, Habermas, entre os anos 1949-54, estuda Filosofia, Historia, Psicologia,
Economia e Literatura Alemd nos consagrados estabelecimentos universitarios das cidades de Gottingen, Zurique e
Bonn. Obtém nesta Gltima cidade, no ano de 1954, o titulo de doutor com a tese O Absoluto na Historia — um estudo
sobre a Filosofia das Idades do Mundo, de Schelling; e, no ano de 1961, sob a orientacdo de Wolfgang Abendroth,
apresenta sua tese de Livre-Docéncia pela Universidade de Marburgo — Mudancas Estruturais no Espaco Publico.
ARAGAO, Ldcia M. de Carvalho. Razdo Comunicativa e Teoria Social Critica em Jiirgen Habermas. loc. cit. p. 11;
FREITAG, Barbara e ROUANET, Sérgio P. (orgs.) “Habermas — Sociologia”. loc. cit. p. 9; WIGGERSHAUS, Rolf. A
Escola de Frankfurt — Historia, desenvolvimento teérico, significagdo politica. loc. cit. pp. 157, 161, 170, 179 e 583.

15 para uma periodizacao fundamentada da obra de Habermas, relacionando-a as obras que a compdem, Cf. ARAGAO,
Lacia M. de Carvalho. op. cit. pp. 11 e 18; FREITAG, Barbara e ROUANET, Sérgio P. (orgs.) op. cit. pp. 14-17.

1 MESZAROS, Istvan. O poder da ideologia. S&o Paulo: Ensaio, 1996, p. 45.



empreendidas pelos individuos no interior daquilo que denominou “mundo da vida”:*o lugar
transcendental onde o que fala e o que ouve se encontram, onde eles podem reciprocamente colocar
a pretensdo de que suas declaragdes se adequam ao mundo (objetivo, social ou subjetivo) e onde
eles podem criticar e confirmar a validade de seus intentos, solucionar seus desacordos e chegar a
um acordo”"’.

Em relacdo aos escritos marxianos, ¢ importante ressaltarmos que, a partir do momento da
instauracdo do pensamento original de Marx, a afirmagédo da necessidade da emancipa¢do humana
encontra-se presente em praticamente todos 0s seus escritos, e ndo somente nos supra-citados: desde
os Cadernos de Paris — preenchidos a partir de janeiro de 1844, marco inicial dos estudos
econémicos marxianos —, onde encontramos a determinacdo da atividade humana como atividade
genérica e gozo genérico, ja que “os homens, ao poér em acdo sua esséncia, criam, produzem a
comunidade humana, a entidade social, que ndo é um poder abstrato-universal contraposto ao
individuo singular, mas a esséncia de cada individuo, sua propria atividade, sua propria vida, seu
préprio gozo, sua propria riqueza™*®; até as Glosas marginais ao ‘Tratado de economia politica’, de
Adolph Wagner — redigidas em Londres entre o segundo semestre de 1879 e novembro de 1880,
ultimo dos esforgos marxianos, despendidos desta vez em defesa de sua teoria do valor contida n’O
capital, alvo das deformacdes promovidas pelo obscuro professor de economia Adolph Wagner
(1835-1917) —, onde encontramos a reafirmacdo do carater fundante do trabalho: “o processo de
trabalho, como atividade racional dirigida a producao de valores de uso etc. ‘6 comum a todas as

formas sociais (da vida humana)’*®.

Karl Marx: a centralidade do trabalho e da emancipa¢do humana

A certa altura da redacédo dos seus Manuscritos, Marx lanca uma indagacao importantissima:
“O que é a vida sendo atividade?”?°. Importancia que reside na apreensdo do papel centralissimo
exercido pela atividade humana sensivel na producédo e reproducdo da existéncia fisica e espiritual
dos homens: vida é atividade — o ser social, diferente dos demais seres da natureza, ndo é completo
naturalmente, ndo estd conformado imediatamente em todas as suas capacidades vitais, por isso
deve adquiri-las ao longo de sua existéncia na histéria através de sua propria agdo material num
processo infinito de humanizagéo.

Marx continua determinando a especificidade do ser social e de sua atividade sensivel:

' HABERMAS, Jiirgen. Teoria do agir comunicativo. Vol. 1: Racionalidade da agéo e social. S&o Paulo: Editora WMF
Martins Fontes, 2012, p. 231.

8 MARX, Karl. Cuadernos de Paris [notas de lectura de 1844]. 2.2 ed. México (D.F.): Ediciones Era, 1980, p. 137.

¥ MARX, Karl. “Glosas marginales al ‘Tratado de economia politica’ de Adolph Wagner”. In: Marx-Engels — escritos
econoémicos menores. México (D.F.): Fondo de Cultura Econémica, 1987, p. 420. Grifos do autor.

2 MARX, Karl. “Manuscritos econémico-filoséficos de 1844”. In: Marx — escritos de juventud. México (D.F.): Fondo
de Cultura Econdmica, 1987, p. 599.
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“O homem é imediatamente ser natural. Como ser natural, e como ser natural vivo, se
encontra dotado, em parte, de forcas naturais, de forgas vitais, € um ser
natural ativo; estas forgas existem nele como dotes e capacidades, como
instintos; e, em parte, é, enquanto ser natural e corpéreo, dotado de sentidos,
objetivo, um ser que padece, um ser condicionado e limitado, como séo
também o animal e a planta; isto quer dizer que os objetos de seus instintos
existem fora dele, como objetos independentes dele, mas sdo objetos de seu
carecimento, objetos essenciais, indispensaveis para o0 exercicio e a
afirmacéo das forcas de seu ser. Que o homem seja um ser corpéreo, dotado
de forca natural, vivo, real, sensivel, objetivo significa que os objetos de seu
ser, de sua manifestacdo de vida, sdo objetos reais, sensiveis, que sua vida s6
pode exteriorizar-se sobre objetos reais e sensiveis”?.

O pensamento marxiano ndo elide, portanto, dois aspectos fundamentais presentes no ser
social: primeiro, sua naturalidade inerente — estar condicionado e limitado, tal como o animal e a
planta, por seu padecimento, ou seja, por sua dependéncia em relacdo aos objetos de seu
carecimento, “indispensaveis para o exercicio e a afirmacgédo das forcas de seu ser”, que s6 podem
ser encontrados fora de si mesmo; segundo, em determinacdo reciproca com o seu carater natural, 0
seu carater vivo e ativo — o fato de, a fim de poder manifestar sua vida, ter que pér em movimento
todas as suas forcas vitais: sua corporalidade fisica, seus sentidos, seus dotes e capacidades; pois 0
ser social sO pode exteriorizar sua vida ao interagir com 0s objetos reais e sensiveis.

O ser social presente nas determina¢fes marxianas € eminentemente objetivo, porque esta
posto na realidade (e ndo apenas na consciéncia); relacional, porque estd em constante interacdo
com 0S outros seres naturais e sociais que o circundam; e, finalmente, padecedor, porque carece das
outras objetividades diferentes dele e com as quais se relaciona — “Ser sensivel, isto é, ser efetivo, é
ser objeto dos sentidos, é ser objeto sensivel e, portanto, ter objetos sensiveis fora de si, ter objetos
de sua sensibilidade. Ser sensivel é padecer”?.

Ainda nos Manuscritos, Marx apreende a diferenciacdo das categorias e atributos
especificos aos seres social e natural a partir de suas respectivas atividades vitais. Se todas as
espécies encontram-se em metabolismo com a natureza, 0s seus respectivos “modos de ser e ir
sendo” s6 podem ser explicitados através do modo como ambos realizam este metabolismo mesmo.
Nesse sentido, encontramos uma passagem esclarecedora:

“Certamente o animal também produz. Ele constrdi para si ninhos,
habitagdes, como as abelhas, os castores, as formigas etc. Mas produz
somente aquilo de que tem imediatamente necessidade, para ele ou para sua
cria; produz unilateralmente, enquanto que o homem produz de um jeito
universal; o animal produz sob o império de suas necessidades fisicas

imediatas, enquanto que o homem s6 produz verdadeiramente quando delas
esta liberado; o animal apenas reproduz a si mesmo, enquanto que o homem

24 1d. Ibid., pp. 653-654.
22 1d. Ibidem.



reproduz toda a natureza; o produto do animal faz parte diretamente de seu corpo fisico,

enquanto que o homem afronta livremente o seu produto”?.

Os termos de Marx sdo altamente precisos ao referirem-se as atividades humana e animal:
como vimos, o animal e 0 homem, sendo seres naturais, padecem de objetos externos a si — desse
modo, devem interagir com a natureza a fim de produzir aquilo de que necessitam. Mas o que Marx
ressalta aqui € a direcdo e o carater peculiar de suas respectivas produgdes: “O animal forma uma
unidade direta com sua atividade vital. Ndo se distingue dela. E ela”?*. Ou seja, ndo produz para o
seu género, com o qual se relaciona sempre de forma muda, natural. Sua producao é, antes de tudo,
expressao natural de uma dada espécie. Condicionado e limitado por sua constituicdo fisica e pelo
carater especifico de sua espécie, ele sempre produzird unilateralmente e de acordo com suas
necessidades fisicas imediatas, onde o instinto nunca chegara a se pér como ato teleoldgico.

O ato de producdo humana, ao contrario, € sempre um ato universal, pois “O homem faz da
sua atividade vital mesma o objeto da sua vontade e da sua consciéncia. Desenvolve uma atividade
vital consciente. Ndo é uma determinidade com a qual ele coincide imediatamente”®. Portanto,
quando o homem entra em contato com a natureza a fim de transformé-la, para, com isso, suprir
suas necessidades, este ato ndo se configura em algo particular restrito apenas a este ou aquele
individuo, mas sim em ato genérico — 0 homem produz a si e ao seu género porque faz de ambos e
“do restante das coisas 0 seu objeto” e “também (...) porque se comporta diante dele mesmo como
diante do género atual vivo, (...) se comporta diante dele mesmo como diante de um ser universal,
portanto livre”?®,

E por isso que a conquista do homem frente & natureza é a conquista de todo género
humano: na medida em que, na elaboracdo de seu mundo objetivo, o produto de sua atividade pode
ser apropriado pelos membros do seu género, “o homem se confirma realmente como um ser
genérico”. Ou seja, sua producdo torna-se “sua vida genérica laborativa”, pois atraves dela, explica
Marx, “a natureza se revela como a sua obra e a sua realidade. O objeto do trabalho &, portanto, a
objetivacdo da vida genérica do homem: néo se limitando a contemplacédo intelectual, como na
consciéncia, mas sendo ativo e laborioso, 0 homem se vé realmente duplicado e, portanto, dentro de

um mundo criado por ele”?’.

Diferente da producdo animal, a produ¢do humana ndo encontra seu limite na supresséo das
“necessidades fisicas imediatas” dos individuos; pois, uma vez que tais necessidades sao

suprimidas, outras, mais complexas, sd@o desenvolvidas, abrindo assim a possibilidade da producéo

2 1d. Ibid., p. 600.
#Id. Ibidem.
% |d. Ibidem.
% |d. Ibid., p. 599.
" 1d. bid., p. 601.



das outras esferas especificas do ser social — a ciéncia, a arte, a linguagem etc. Além disso, 0
homem, ao produzir, ndo estd condicionado pelas caracteristicas de sua constituicdo fisica: ele
potencializa cérebro, bracos e pernas ao transformar objetos naturais em meios de trabalho, em
ferramentas de que necessita para realizar uma determinada atividade. E, finalmente, o0 homem pode
afrontar livremente o produto de sua atividade: uma vez objetivado e por ndo ser simples
manifestacdo da corporeidade humana, este produto pode ser aperfeicoado, modificado etc., na
medida em que o produtor respeitar as possibilidades plasticas determinadas pela constituicao
fisico-quimica da matéria a ser modificada.

Ainda de acordo com Marx, tanto o ser natural como o ser social dependem, para a
consecucao de suas respectivas atividades vitais, da natureza inorganica, da natureza exterior a si.
Esta natureza se apresenta a ambos como um verdadeiro depositério de objetos necessarios a
manutenc¢do de sua vida — objetos que servirdo de alimento, abrigo etc. Entretanto, diferente do
animal, cuja relacdo com o meio natural é sempre limitada — em geral, independentemente das
caracteristicas especificas de sua espécie, sua atividade consiste em retirar da natureza objetos in
natura — o homem mantém uma relacdo de universalidade: apodera-se da natureza em sua
totalidade, convertendo, conscientemente, objetos naturais em objetos sociais, de acordo com suas
necessidades; faz dela, portanto, “a matéria, o objeto e o instrumento de sua atividade vital”, a
medida que conhece suas forcas e as domina; tem nela o seu ‘“corpo inorganico”, que o
acompanharad ao longo de toda a sua existéncia, e cuja forma sera modificada ininterruptamente
mediante sua atividade humana sensivel.

Em suma, e conforme observa Mészéaros, a afirmagdo marxiana do entrelagamento entre ser
social e natureza, entre humanidade e naturalidade, significa que “o homem ndo € nem ‘humano’
nem ‘natural’ apenas, mas ambas as coisas: isto €, “humanamente natural’ e ‘naturalmente humano’,
ao mesmo tempo”?®. Nesse sentido, 0 pensamento marxiano recusa peremptoriamente qualquer
tentativa de exclusdo entre as esferas da sociabilidade e da naturalidade: estas ndo podem ser
encaradas como pares de opostos. Na verdade, explica Marx, a sociedade deve ser apreendida como
“a plena unidade essencial do homem com a natureza, o naturalismo consumado do homem e o
humanismo consumado da natureza”, j& que a inddstria humana — a interven¢do humana na natureza
tendo como escopo o fabrico de coisas Uteis, essenciais a vida — €, ao mesmo tempo, a configuracdo
do mundo humano e o livro aberto das potencialidades humanas de transformacdo da natureza: “A
industria é a relacdo historica real da natureza e, portanto, das ciéncias naturais com o homem; se,

portanto, ela é apreendida como a revelacdo exotérica das forcas humanas essenciais, se

% MESZAROS, Istvan. O poder da ideologia. op. cit., p. 19.



compreendera também com isso a esséncia humana da natureza ou a esséncia natural do homem
('“),,29.

Se, conforme observamos nos Manuscritos, a atividade humana € uma atividade consciente
e livre, estamos diante de uma nova gradagdo ontologica do ser, qualitativamente superior aos
demais seres da natureza — o ser social, que, ao constituir-se de forma histdrico-imanente no interior
da atividade sensivel, tem no trabalho sua categoria central ou fundante.

Conforme elucidou Marx, o trabalho, em sua positividade ou universalidade, se apresenta
em todas as formas de sociabilidade em sua qualidade de condicdo “eterna”, ou seja, de atributo
especifico ao ser social por exercer o papel central no processo de humanizacdo dos homens e na
configuracdo de seu mundo. Entretanto, ao longo da historia, este atributo especifico ao ser social
assumiu formas particulares — na sociabilidade regida pelo capital, onde “os produtos dos trabalhos
privados autbnomos e independentes entre si se confrontam como mercadorias, o trabalho assume
uma qualidade social nova: ¢ trabalho abstrato™*.

As formas concretas de trabalho, sob a égide do modo de producdo capitalista, ndo
desapareceram — onde as necessidades se manifestam, os homens precisam interagir entre si e com a
natureza a fim de supri-las, dando forma atil as matérias trabalhadas —, mas encontram-se presentes
subordinadas ao trabalho abstrato. Desse modo, tais formas concretas tém no trabalho abstrato a
sua forma estranhada de realizacdo, na medida em que o seu resultado — o valor de uso -
configura-se apenas em suporte material do valor de troca: as mercadorias ndo sédo produzidas
visando a satisfagdo das necessidades humanas, mas a satisfagdo das necessidades do capital — a
ampliacéo do valor.

No modo de producdo capitalista, mesmo diante das profundas mudangas ocorridas no
mundo do trabalho, ainda assistimos a um processo contraditorio, eminentemente desumanizador,
que segue duas tendéncias basicas que ndo se excluem: “1) universalizacdo do homem,
‘enriquecimento da esséncia/natureza humana’ pelo desenvolvimento das forgas produtivas; 2) mas
enriquecimento da esséncia humana na forma da alienacao, ou seja, pela desapropriacdo material e
espiritual do agente da atividade vital”>".

Conforme esclarece Marx, este processo contraditorio € posto em movimento pelos proprios
pressupostos da relagéo capital: de um lado, a existéncia de “trabalho livre e a troca de trabalho
livre por dinheiro, com o objetivo de reproduzir o dinheiro e valoriza-lo”; de outro, *“a separacdo do

trabalho livre das condicBGes objetivas de sua efetivacdo, isto é, dos meios e do material do

% MARX, Karl. “Manuscritos econémico-filoséficos de 1844”. op. cit., pp. 619 e 623-624.
® TEIXEIRA, Francisco J. S. Pensando com Marx. S&0 Paulo: Ensaio, 1995, p. 70.
1 CHASIN, J. ”Ad Hominem - rota e prospectiva de um projeto marxista”. op. cit., p. 65.



trabalho”. Tais pressupostos podem ser considerados as verdadeiras bases objetivas da producéo
capitalista — que foram assentadas por intermédio de processos histéricos nada idilicos®® —, e se
resumem portanto na existéncia de “uma massa de proletarios livres como 0s passaros”, porque
destituida de qualquer propriedade exceto a sua prépria forca de trabalho, e a concentracdo dos
meios necessarios a producao nas méaos de uma fragédo infima da sociedade — os capitalistas.

Uma vez posto sob a determinacdo da propriedade privada o trabalho perde sua qualidade de
motor da humanizagéo do ser social — de atividade vital que se notabiliza por ser a expresséo de
realizacdo do humano — e passa a promover exatamente o contrério: a desumanizacdo, a
deformidade, a barragem de todas as potencialidades daquele que trabalha. Nesse sentido, Marx
tece 0s seguintes comentarios acerca da condicdo do trabalho e do trabalhador na sociedade
capitalista:

“A forca de trabalho é (...) uma mercadoria que seu possuidor, o assalariado,
vende ao capital. Por que a vende? Para viver. Mas a forca de trabalho em
acdo, o trabalho mesmo, é a atividade vital peculiar ao operario, seu modo de
manifestar a vida. E é esta atividade vital que ele vende a um terceiro para
assegurar-se 0s meios de subsisténcia necessarios. Sua atividade vital ndo Ihe

é, pois, sendo um meio de poder existir. Ele trabalha para viver. Para ele

préprio, o trabalho ndo faz parte de sua vida; € antes um sacrificio de sua

vida™*,

Vé-se, portanto, que a relacdo capital fere a dignidade do trabalho e do trabalhador: ao
converter o primeiro em mercadoria, ou seja, em mero oficio descolado das potencialidades
pessoais de cada trabalhador porgque exercido como simples meio de ganhar a vida, faz dele um
modo de manifestacdo de vida na forma do estranhamento — como sacrificio de vida; ao reduzir o
segundo a mera condi¢do de assalariado, uma condicdo extremamente vil, que o obriga a traficar
com suas melhores qualidades — sua honra, seu carater, suas aptiddes, suas convicgdes e idéias etc.
agora sao postos a venda no mercado em troca de um salario que garanta os meios de subsisténcia
necessarios a simples manutencao de sua existéncia fisica.

Vé-se, portanto, que a tematizacdo da emancipacdo humana pelo pensamento marxiano nao
esta destituida de pressupostos:

“Os pressupostos de que partimos ndo sdo pressupostos arbitrarios, dogmas,
mas pressupostos reais, de que sO se pode abstrair na imaginagcdo. S&o os
individuos reais, sua a¢do e suas condi¢cBes materiais de vida, tanto aquelas

¥ MARX, Karl. Elementos fundamentales para la critica de la economia politica (Grundrisse). Volumen 1, 17.2 ed.
México (D.F.): Siglo Veintiuno Editores, 1997. pp. 433 e 463-464.

% Num capitulo d’O capital ja tornado classico — “A assim chamada acumulag&o primitiva” — Marx trata, com base em
documentos histéricos e oficiais, da génese histérica da producdo capitalista na Inglaterra. Conforme mostra a analise
do filésofo alemdo, neste pais de via classica de formacédo do capitalismo, por intermédio de um processo violentissimo
respaldado legalmente pelo estado — que empregava todas as suas forcas repressivas a fim de legitimar a acéo dos
capitalistas e disciplinar o nascente proletariado —, se efetivou a expropriagéo dos camponeses livres pelos proprietarios
fundiarios. cf. MARX, Karl. O capital — critica da economia politica. 3.2 ed. Sdo Paulo: Nova Cultural, 1998, pp. 251 a
284.

¥ MARX, Karl. Trabalho assalariado e capital. Rio de Janeiro: Editorial Vitéria, 1954, p. 21.
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por eles ja encontradas como as produzidas por sua propria acdo. Esses pressupostos sao,

portanto, constataveis por via puramente empirica”.

Assim, o primeiro pressuposto é a existéncia dos individuos vivos e ativos e, portanto, a
producdo da vida material por estes individuos, a produgdo dos meios de vida (trabalho como forma
de manifestacdo de vida); o segundo pressuposto € a satisfacdo das necessidades humanas por
intermédio da intervencdo pratica dos homens na natureza e, por consequéncia disso, a criacdo de
novas necessidades, mais complexas, cada vez mais humanas — portanto, 0 processo de
humanizacao.

Portanto, por fim ao estado de coisas existentes atualmente, ou seja, acabar com o poder
coercitivo do capital sobre os produtores da riqueza social, sobre os trabalhadores, requer uma
intervencdo real, pratica, uma revolugdo no modo como 0s homens produzem o0s seus meios de vida
— requer uma revolucdo do trabalho. Com a revolugdo social do trabalho temos o fim da pré-histéria
(classes sociais, estado, exploragdo do trabalho, pobreza etc.) e o inicio da historia propriamente
dita: existéncia humana auto-gerida, ou seja, a recuperacdo das forcas sociais como forcas sociais
dos individuos e ndo como forgas sociais do capital.

Em suma, em que consiste a emancipa¢do humana? Grosso modo, consiste numa associagdo
de individuos livres e conscientes, que ndo é continuagdo ou ampliacdo do mercado (distribuicdo de
renda etc.), nem tampouco uma forma de politica (ampliagdo da democracia), mas tdo-somente a
superacdo da base de producdo do capital (supressdo da propriedade privada dos meios de
producdo) e a apropriacdo social da riqueza (n&o apropriacéo estatal).

Nas palavras de Marx: “O comunismo ndo € para nés um estado de coisas [Zustand] que
deve ser instaurado, um Ideal para o qual a realidade devera se direcionar. Chamamos de
comunismo o0 movimento real que supera o estado de coisas atual. As condi¢fes desse movimento
resultam dos pressupostos atualmente existentes”*®. Ou seja, a emancipac&o humana nada tem a ver
com um “estado de coisas” ou um “ideal” passivel de ser instaurado a partir de um primado
gnosiologico (como queriam outrora 0os neohegelianos de esquerda), mas sim um movimento que
requer uma intervencdo pratica dos sujeitos interessados na revolucdo, requer o revolvimento cabal
do modo como o metabolismo social é efetivado, requer a revolugdo do trabalho.

Com a apropriacgdo das for¢as produtivas do trabalho pelos individuos associados (e nédo pelo
estado ou por qualquer outra “entidade politica”) a propriedade privada dos meios de producao

passa a ser supérflua; pois, conforme asseverou Marx: “Enquanto na histdria anterior uma condicéo

®* MARX, Karl, ENGELS, Friedrich. A ideologia alema (I — Feuerbach). 102 ed. S&o Paulo: Hucitec, 1996, pp. 86-87.
% |d. Ibid., p. 38.
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particular aparecia sempre como acidental, agora se tornou acidental o isolamento dos préprios

individuos, a aquisicdo privada particular de cada um”*’.

Jirgen Habermas: o consenso entre sujeitos linguisticamente competentes como meio para a

emancipacdo humana?

Habermas, diferente de Marx, afirma ser a competéncia comunicativa — e ndo a atividade
humana sensivel — o0 marco distintivo entre o ser social e 0s demais seres da natureza: “O que nos
arranca a natureza € o Unico estado de coisas que podemos conhecer segundo sua natureza: a
linguagem. Com a estrutura da linguagem, é posta para nds a emancipacéo”®®. Nesse sentido, 0
sociélogo alemdo, em sua Teoria do agir comunicativo, formula a hipdtese de que o género
humano, diferente das espécies naturais, emancipa-se da esfera da natureza por ser dotado de um
atributo inerente — a chamada “competéncia comunicativa”. Considerada “uma competéncia

universal, ou seja, independente desta ou daquela cultura”®

, @ competéncia comunicativa teria
criado todas as possibilidades para a individuacéo, a socializacéo e a culturaliza¢do dos individuos.

Num segundo momento, ao referir-se & fundamentagéo tedrico-metodoldgica de sua teoria
do agir comunicativo, Habermas é categorico ao afirmar a filiacdo desta a tradi¢do linguistico-
pragmatica, mais precisamente aquela consolidada pelas teorias — ja tornadas classicas — de Austin e
Searle. Em suas proprias palavras:

“Por se tratar do ponto de partida mais promissor para se chegar a uma
pragmaética universal, elegeremos como base essencial de nosso raciocinio a
teoria dos atos de fala”; “(...) a teoria dos atos de fala constitui um excelente
ponto de partida para a pragmética universal relacionada com a funcgéo
interpessoal das expressdes”*.

Diante de tal afirmativa, a questdo que podemos colocar é a seguinte: por que a
determinacédo performativa da linguagem — ou seja, a determinacdo do uso da linguagem, em certos
contextos especificos, como realizacdo de atos com objetivos determinados — verificada na teoria
dos atos de fala de Austin e Searle, se configura em ponto de partida promissor a fundamentagédo da
teoria do agir comunicativo? Na resposta a esta pergunta, Habermas aponta duas razdes: primeiro,
porque a determinacdo performativa da linguagem ndo descarta o contexto ao qual 0s processos

comunicativos estdo inseridos; e, segundo, porque em suas analises o ponto de partida ndo é o

1d. Ibid., p. 74.

*® HABERMAS, Jiirgen. Técnica e ciéncia como “ideologia™. Lisboa: Edicdes 70, 1987, p. 144.

¥ HABERMAS, Jiirgen. Teoria de la accién comunicativa: complementos y estudios previos. 2.2 ed. Madrid: Catedra,
1994, p. 161.

“ HABERMAS, Jiirgen. Pensamento pés-metafisico: estudos filoséficos. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro, 1990, pp.
20 e 51
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agente isolado, mas sim as relacdes dialdgicas, intersubjetivas, levadas a efeito entre sujeitos
linguisticamente competentes*".

Nesse sentido, apenas a titulo de exemplo, se considerarmos o enunciado “Deve-se dirigir
com cautela em dias de chuva”, temos a efetivacdo de um ato locucionario — o emprego de uma
oracdo pertencente a lingua portuguesa, cujo sentido é apreendido por aqueles que partilham da
comunidade linguistica que faz uso de tal idioma —, de um ato ilocucionario — por meio desta frase
pode-se, por exemplo, executar o ato de advertir alguém — e, finalmente, de um ato perlocucionario
— 0 efeito surtido sobre aquele que assimilou tal adverténcia: a prudéncia ou imprudéncia ao
transito. Em férmula sintetizante, Habermas afirma que, a partir destas trés dimensdes distintas dos
atos de fala, todo sujeito linguistica e interativamente competente pode “dizer algo, agir enquanto
se diz algo, realizar algo por meio de se estar agindo enquanto se diz algo”*.

Para a teoria habermasiana do agir comunicativo, a teoria dos atos de fala, tal como
desenvolvida por Austin e Searle, além de se configurar no “ponto de partida mais promissor para
se chegar a uma pragmatica universal”, fornece os elementos tedrico-metodoldgicos necessarios ao

esclarecimento do “estatuto performativo das expressdes linguisticas”*® —

isto é, da forca
ilocucionéaria contida nas frases empregadas pelos sujeitos linguisticamente competentes no
momento em que 0S mesmos interagem entre si. Nesse sentido, o éxito ou o fracasso de tal forca
ilocucionéria ndo se refere a sua inteligibilidade (no sentido linguistico), mas a sua aceitabilidade,
na medida em que estiver inserida naquelas “condicdes gerais” que devem ser cumpridas para que o
consenso seja alcangado.

Ao seguir os passos analiticos dos filésofos da linguagem em tela, portanto, Habermas
entende que, por intermédio dos atos de fala, os sujeitos linguisticamente competentes acabam
gerando as chamadas “condic¢des universais de uma situacao de fala” — ou “universais pragmaticos”
—, que podem ser resumidas nas “trés funcbes pragmaticas gerais de uma expressdo”, que se
constituem na “base de todas as funcgdes especificas que uma expressao pode assumir em contextos
igualmente especificos”**: representar algo através de uma frase, expressar as intencdes do falante e
estabelecer relagdes interpessoais legitimas.

No momento em que formula sua teoria do agir comunicativo, Habermas passa a centrar
esforgos na criacdo de um conceito de agéo peculiar, capaz de abarcar a totalidade das interacdes
entre sujeitos linguisticamente competentes que intentam “um entendimento sobre a situacdo da

nd5 _

acdo para, de maneira concordante, coordenar seus planos de acdo e, com isso, suas agdes 0

L Cf. 1d. Ibid., p. 21.
“2 HABERMAS, Jiirgen. Teoria do agir comunicativo. Vol. 1: Racionalidade da ago e social. op. cit., p. 501.
43 H
Id. Ibid., p. 306.
“1d. Ibid., p. 332.
**|d. Ibid., p. 166.
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conceito de agir comunicativo. A linguagem, no interior de tal conceito, desempenha papel
centralissimo, na medida em que se constitui como mecanismo de coordenagdo das acdes por

intermédio dos efeitos ilocucionarios contidos nos atos de fala.

Seguindo a tradicdo linguistico-pragmatica, o conceito de agir comunicativo proposto por
Habermas reforca a tese que considera a linguagem uma forma de acdo concreta: “a linguagem so é
relevante do ponto de vista pragmaético de que os falantes, ao empregar sentencas orientados pelo

"4 ou seja, ao agir humano ndo podemos

entendimento, estabelecam referéncias ao mundo
desvincular a dimensdo da comunicacdo linguistica, pois assim como respiramos, andamos,
trabalhamos etc., também falamos, isto é, intervimos ativamente no mundo mediante 0 uso
cotidiano de nossa linguagem.

Em decorréncia disso, o filésofo afirma o seguinte:

“O conceito do agir comunicativo pressup8e a linguagem como medium de
uma espécie de processo de entendimento ao longo dos quais 0s

participantes, que se referem a um mundo, manifestam de parte a parte

pretensdes de validade que podem ser aceitas ou contestadas™’.

Nesse sentido, o referido conceito ndo reduz as ac¢des sociais assentadas em atos de fala a
meras “operacdes interpretativas”, onde os participantes na interacdo veem sua capacidade de
comunicacdo linguistica reduzida a mera emissao de frases gramaticalmente corretas. Ao contrario:
é por revelar o potencial emancipatorio contido em cada ato de fala que o agir comunicativo se
destaca como um lenitivo contra o dogmatismo, a dominagéo social ou qualquer outra forma de
coercao imposta aos participantes no processo de comunicacéo.

Ao partir dos canones da pragmatica linguistica, portanto, Habermas prop6e uma teoria do
agir comunicativo que ndo reduz a linguagem a sua dimensao sintatico-semantica apenas, mas
estende-a de modo a conferir centralidade & sua dimensdo pragmatica: agdo comunicativa determina
que linguagem € “linguagem-em-uso” ou “ato de fala”, isto €, considerada em sua relacdo com o
mundo e com os participantes de uma comunidade linguistica.

O conceito de agir comunicativo, tal como proposto por Habermas, pressupde outro
elemento indissociavel: o conceito de consenso, que pode ser “considerado como um processo de
unificacdo entre sujeitos aptos a falar e agir”*®. Em termos de uma teoria do agir comunicativo,
explica o socidlogo:

“Processos de entendimento visam a um comum acordo que satisfaga
as condigcdes de um assentimento racionalmente motivado quanto ao
contetdo de uma exteriorizagdo. Um comum acordo almejado por via
comunicativa tem um fundamento racional, pois nenhuma das partes

“®Id. Ibid., pp. 190-191.
" 1d. Ibid., p. 191.
“8 1d. Ibid., p. 497.
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jamais pode impo6-lo: nem de modo instrumental, pela intervencdo imediata na
situacdo da acdo, nem de modo estrategico, pela influéncia calculista
sobre decisdes de um oponente™®°.

Assim, gracgas a estrutura proposicional da linguagem, todo consenso livremente alcancado
entre falantes e ouvintes racionalmente motivados é produto de um *“acordo proposicionalmente
diferenciado”, isto €, de um acordo democratico onde devem imperar, da parte de ambos, a verdade
e a sinceridade, fato que ndo permite qualquer tipo de coacgdo, interna ou externa, ao processo de
comunicagdo linguistica.

Se assim ndo procederem, explica Habermas, falantes e ouvintes bloqueiam qualquer tipo de
acesso a verdade (que deve ser sempre proposicionalmente alcancada), enveredando em direcéo a
um contexto estranho a préatica da acdo comunicativa porque completamente desregulado, dada a
possibilidade da existéncia de mentiras, mistificagdes ou manipulacbes de toda espécie nas
emissdes proferidas. E numa tal situagdo, portanto, o Unico consenso que pode ser alcancado é o
falso consenso, porque imposto seja instrumentalmente, através de uma intervencdo direta na
situacdo da acdo, seja estrategicamente, por meio de um impulso calculado sobre as decisdes de um
oponente.

Em sua Teoria do agir comunicativo, ao tratar da questdo do consenso, Habermas é
categorico ao afirmar que “E como télos que o entendimento faz parte da linguagem humana” e
“que o uso da linguagem orientado pelo entendimento é o [seu] modus original, diante do qual o
entendimento indireto — o dar-a-entender ou o levar-a-entender — comporta-se de maneira
parasitaria”, ja que “Os conceitos de fala e entendimento interpretam-se reciprocamente”".

Tais afirmagGes baseiam-se na convicgdo, confluente & orientagdo pragmatica do sociologo
em relacdo aos estudos da linguagem, da existéncia dos chamados “universais pragmaticos” —
“representar algo através de uma frase, expressar as intencdes do falante, e estabelecer relacbes

interpessoais legitimas”>!

—, sem 0s quais torna-se impossivel qualquer processo comunicativo.
Assim, uma situacéo ideal de fala, onde o consenso podera ser alcangado, necessariamente devera
apresentar os proprios proferimentos, seguidos simultaneamente pelas relagcdes interpessoais
observadas entre os envolvidos no processo comunicativo e, por fim, os objetos — ou fatos — sobre
os quais os falantes se comunicam®.

Somente apds este refinamento analitico levado a cabo por Habermas é que fica aflorado o

verdadeiro significado de sua assertiva sobre o “modo original” dos atos de fala — 0 consenso deve

“Id. Ibid., p. 498.

%0 |d. Ibid., pp. 498, 499 e 500.

5! ¢f. HABERMAS, Jiirgen. Racionalidade e comunicac&o. Lisboa: Edicdes 70, 2002, pp. 55-56.

%2 Conforme observa Oliveira, “O consenso que acompanha as acdes se refere tanto aos contetidos proposicionais dos
proferimentos (as opinifes) quanto as expectativas de comportamento validas intersubjetivamente (as normas)”.
OLIVEIRA, Manfredo Araljo de. Reviravolta linguistico-pragmatica na filosofia contemporanea. 22 ed. Séo Paulo:
Edicbes Loyola, 2001, p. 304.
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ser apreendido como o télos da comunicagdo linguistica e, portanto, conditio sine qua non da
emancipacdo humana, na medida em que “remete a um acordo almejado pelos participantes e
racionalmente motivado, que se mede segundo as pretensdes de validade criticaveis. As pretensdes
de validade (verdade proposicional, correcdo normativa e veracidade subjetiva) caracterizam
diferentes categorias de um saber que se corporifica simbolicamente em exteriorizacdes” .

O consenso € racionalmente motivado a partir do momento em que 0s sujeitos linguistica e
interativamente competentes empregam sua razdo com o intuito de alcancar um conhecimento
intersubjetivo acerca das pretensdes de validade suscetiveis de critica contidas em seus atos de fala.
Entretanto, alerta Habermas, € um erro confundir o resultado de todo um processo de julgamento
critico das pretensdes de validade como sendo mera “unanimidade”: “Tal afinidade equalizada néo
satisfaz as condic¢des do tipo de comum acordo em que se encerram tentativas de entendimento

bem-sucedidas™*.

Conforme explica o socidlogo, um consenso nunca é alcancado com a
concordancia de muitas (ou todas) opiniGes emitidas numa discussdo realizada entre sujeitos
linguistica e interativamente competentes que pensam do mesmo modo ou defendem o mesmo
ponto de vista, mas sempre através de um acordo extraido do confronto de posicGes divergentes e
excludentes: “Um comum acordo almejado de maneira comunicativa, ou que esteja pressuposto no
agir comunicativo, aparece diferenciado sob a forma de proposicées”.

Nesse sentido, ndo € a unanimidade, mas as argumentacdes diferenciadas baseadas em
convicgdes comuns que proporcionam o acordo e a consequente emancipacdo dos individuos em

sociedade.

Consideracdes finais

Como consideracao final, podemos langar apenas uma indagacdo ao que consideramos o
carater ideologicamente apologético e, portanto, conservador, da teoria habermasiana do agir
comunicativo. Habermas, ao propugnar em seus escritos que a emancipa¢do humana consiste
numa “forma de socializacio e de individuacdo determinada pela comunicacdo livre de
dominagdo™®, acaba afastando qualquer possibilidade de questionamento sobre a esfera da

producao.

¥ HABERMAS, Jiirgen. Teoria do agir comunicativo. Vol. 1: Racionalidade da ago e social. op. cit., p. 147.
**Id. Ibid., p. 497. Grifos do autor.

> 1d. Ibidem.

*® HABERMAS, Jiirgen. “Técnica e ciéncia como ‘ideologia’”. Lisboa: Edi¢des 70, 1987, p. 82.
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Assim, para o soci6logo, as mudancas que eventualmente possam ocorrer na sociedade
ndo passam pelo revolvimento cabal da esfera da producao e reproducdo da vida material dos
individuos, mas tdo-somente pela esfera da interagdo lingiiistica, onde sujeitos dotados de
“competéncia comunicativa” deliberam, democraticamente, a respeito de seus interesses com o
objetivo de alcangar o consenso.

Conforme observa Borradori, de modo bastante simpatico a Habermas, a teoria
consensual “é estruturalmente andloga a natureza aberta do debate que funda a deliberagao
democratica™’. Mas o que a filésofa norte-americana ndo percebe e o socidlogo alemao aparenta
ocultar é que, numa sociedade cindida em classes sociais, subjacente aos supostos didlogos livres
e democraticos do mundo do capital, localizam-se relagdes concretas nada amigaveis porque
prenhes de interesses econdmicos e politicos que viciam o debate sempre em favor da classe
dominante.

Dai o carater ideologicamente apologético da teoria da a¢do comunicativa de Habermas:

de costas para a realidade efetiva, retendo-se apenas as situagdes idealizadas e filtradas pela

aparelhagem conceitual supra-citada, desconsidera o fato de que

“As idéias (Gendanken) da classe dominante sdo, em cada época, as idéias
dominantes; isto é, a classe que é a forca material dominante da sociedade é, ao
mesmo tempo, sua forca espiritual/ dominante. A classe que tem a sua disposicio
os meios de producdo material dispde, a0 mesmo tempo, dos meios de producio
espiritual, o que faz com que a ela sejam submetidas, a0 mesmo tempo e em
média, as idéias daqueles aos quais faltam os meios de producdo espiritual. As
idéias dominantes nada mais sdo do que a expressdo ideal das relagdes materiais
dominantes, as relagdes materiais dominantes concebidas como idéias; portanto, a
expressdo das relagdes que tornam uma classe a classe dominante; portanto, as
idéias de sua dominagdo”8.

Em suma, como categoria fundante da sociabilidade humana, a razdo comunicativa de
Habermas ndo atenta para o fato de que os contetidos presentes na comunicagdo lingiiistica
expressam relacdes sociais concretas e ndo idealizadas. Assim, numa sociedade cindida em
classes sociais, as infinitas intera¢des lingiiisticas entre os supostos sujeitos comunicativamente
competentes que almejam o consenso podem, na verdade, estar limitadas a reproducdo das idéias
dominantes. Nesse sentido, todo consenso criticamente alcancado nada mais seria do que a
acritica aceitagcdo das “auto-imagens da ideologia dominante”, que “ndo é a reflexdo verdadeira

do mundo social, com a representacdo objetiva dos principais agentes sociais e seus conflitos

" BORRADORI, Giovana. Filosofia em tempo de terror — dialogos com Habermas e Derrida. Rio de Janeiro: Jorge
Zahar Editor, 2004, p. 58.
*® MARX, Karl, ENGELS, Friedrich. A ideologia alema (I — Feuerbach). op. cit., p. 72.
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hegemonicos” mas tdo-somente “uma explicacdo plausivel, a partir da qual se possa projetar a

estabilidade da ordem estabelecida”.

* MESZAROS, Istvan. O poder da ideologia. op. cit.,, p. 28.
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